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REPRESENTACOES SOBRE
AVIDA E A MORTE NAS
RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

Vagner Gongalves da Silva

" nicialmente, gostaria de agradecer a oportunidade,
| dadapela comissdo organizadora deste evento, de
/. estar aqui e dizer também do misto de prazer e
ansiedade com que aceitei esse desafio de falar sobre um
tema que é tio amplo: a concepgio de vida e morte nas re-
ligides afro-brasileiras.

Primeiro, porque a expressao “religides afro-brasileiras”
engloba uma quantidade muito grande de denominagdes
religiosas: o candomblé, a umbanda, o tambor-de-mina, o
batuque, o xangd, apenas para ficarmos em algumas de-
las, sem contar as denominagdes que muito influenciaram
o campo das religides afro-brasileiras, como o catolicismo
popular e o kardecismo. Segundo, porque 0s conceitos de
vida e morte abrangem um conjunto tio vasto de valores ¢
idéias que nio seria possivel tratd-lo adequadamente sem
referéncias aos sistemas de crenga religiosa que lhe dao
suporte.
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Nio tenho, portanto, nenhuma pretensdo de abordar
todas essas variagdes religiosas. Tratarei de alguns modelos
mais especificos e por meio deles tentarei indicar algumas
recorréncias e continuidades que, grosso modo, podem ser
identificadas, embora saibamos que as rupturas dentro des-
se continuo sdo muito grandes.

Para falar da morte e de suas vdrias concepgdes nas reli-
gides afro-brasileiras terfamos de pensar como essas nogoes
dialogam em primeiro lugar com as concepgdes de vida, €
isso certamente nos conduziria a duas concepgoes funda-
mentais no sistema afro-brasileiro: as noc¢oes de pessoa e
de corpo.

Nas religioes afro-brasileiras, ainda que identifiquemos
uma nog¢do de individualidade associada a pessoa, que coin-
cide com os limites do seu corpo, ndo podemos esquecer
que esse corpo € constantemente “reinventado” por uma
série de rituais que visam desalojar esse individuo da cen-
tralidade do corpo que ocupa. Existe, por exemplo, nesse
corpo um Eu, representado pelo individuo, mas esse Eu €
apenas uma parte de conjunto de “sujeitos” (entidades es-
pirituais) que sio chamados, invocados ou “assentados”
por ocasido dos ritos de iniciagdo € suas renovagoes.

Selecionarei algumas caracteristicas desses ritos de ini-
cia¢do no candomblé como exemplos da construgido dessa
pessoa nas religides afro-brasileiras.

Na iniciagio, a pessoa passa por uma reclusdo da socie-
dade. E o momento em que ela se separa do mundo vivido
até entdo. E um rito de passagem no qual se pretende es-
tabelecer uma ruptura da identidade anterior da pessoa pa-
ra que uma nova identidade seja agregada, associada a um
conjunto de valores, simbolos, percepg¢des de mundo etc.

Entdo, existe de imediato essa concep¢do de que para
se iniciar uma nova vida € preciso “morrer” em uma vida
anterior. Esse simbolismo € assinalado por um rito cha-
mado “bolar”, no qual o neéfito deve dangar ao som dos
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atabaques até um determinado momento, quando se canta
para o seu orixd, e ele entdo sofre um desmaio ritual. Esse
momento representa sua “morte” para a vida anterior. A
pessoa € coberta por um pano branco e, em dectbito dor-
sal, é levada para o quarto reservado as inicia¢gdes chamado
“roncé” ou “camarinha”. A posi¢do do corpo assinala um
simbolismo de vida/morte, pois € tabu levar a pessoa com
a barriga para cima, posi¢dao que denotaria a morte “de fato”
do corpo nos ritos fiinebres. O roncé, por sua vez, pode ser
pensado metaforicamente como o titero no qual essa vida
nova serd gerada. A pessoa ficard nele recolhida por virios
dias e passard por uma série de novos aprendizados. Ela
dormird numa esteira sob a qual foram colocadas as folhas
que representam o seu orixd, aprendera a dancar, rezar, in-
vocar e saudar seus deuses particulares e os da comunidade.

Durante esse periodo a pessoa recebe os primeiros sim-
bolos no corpo, culminando no ord, momento em que tem
o cabelo raspado, recebe o sacrificio animal e sdo feitas
incisdes em algumas partes do corpo, como na cabega, por
onde se acredita que o orixd penetre no momento da in-
corporacdo. Incisdes sdo feitas ainda nos ombros, porque
na concepgio religiosa do corpo os bragos representam a
descendéncia da pessoa; nos pés, porque as pernas repre-
sentam a ancestralidade; e na lingua, para que o orixd possa
falar usando a voz de seu filho.

Esse simbolismo é muito importante porque o nascer
da pessoa religiosa coincide com o “assentamento” do seu
orixd, ou seja, o “nascimento” deste para a vida terrena. O
assentamento do orixd, chamado de ib4, é formado por um
conjunto de simbolos religiosos feitos com apetrechos de
barro, louca, ferros etc., que representam seu “corpo ma-
terial” na terra. Tal como o corpo do nedfito, esses ele-
mentos também sdo purificados por meio de banhos com
infusdes de folhas maceradas. Ocorre entio uma comu-
nhdo entre o corpo do individuo, que recebe um ente
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espiritual, € a representagdo material do orixa (o ibd), pos-
sibilitada pelo sangue animal que cai sobre.a cabega do
iniciado e sobre o assentamento da divindade. Nesse sen-
tido, os reinos animal, vegetal e mineral entram em contato,
recuperando a unidade dada pela presenga do sagrado ou
do divino que os une.

Para que o orixa possa incorporar, € preciso, entretanto,
que a cabega da pessoa — o ori — permita isso. Existe uma
concepgio no candomblé de tradigdo nagd de que o corpo
humano é formado basicamente por uma cabega, sede do
destino pessoal — o ard —, que € o tronco propriamente dito
— 0 emi —, que é o sopro divino e o orixd individual.

Segundo um mito ioruba da criagdo do mundo, Olodu-
maré, que é o ser supremo, encarrega seus oleiros de cons-
truir o corpo dos homens, e coube a Ajald fazer a cabega
deles do barro. Esse corpo posteriormente € insuflado pelo
sopro divino, que lhes dd dnimo. Qualquer semelhanga
com a historia biblica ndo é mera coincidéncia se pensar-
mos em termos estruturais as vérias versoes desse mito
existentes em diferentes tradi¢des culturais.

Enfim, ao moldar as cabegas, esse oleiro recolhe partes
da natureza e as coloca dentro da cabega do individuo. En-
tdo, rios, ar, 4gua, mar, drvores, montanhas, arco-iris etc. sdo
elementos da natureza que podem ser escolhidos aleato-
riamente e colocados dentro da cabega das pessoas. Como
a cada elemento desse estd associado um orixd, a pessoa
acaba tendo em sua estrutura fisica parcelas da imanéncia
dos orixés, ou seja, se ela for feita de 4gua do mar, ela é de
(ou pertence a) Iemanjd; se for de dgua dos rios, € filha de
Oxum; das matas, de Ox6ssi; do arco-iris, de Oxumaré; do
ar, de Oxal4, e assim por diante.

Entretanto, quando a pessoa ou o ori deixa esse espago
paralelo (orum) e chega a terra (aiy€), geralmente esquece
as escolhas que foram feitas anteriormente. A consulta ao
jogo de buzios permite a revelagio da constitui¢do da
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cabega mitica do consulente para descobrir do que ela
foi feita e qual a melhor maneira de propiciar benefica-
mente seu destino na terra em termos de saide, riqueza,
felicidade etc.

Os ritos de iniciagdo, por sua vez, visam reunir essa to-
talidade que as pessoas perdem quando nascem na terra.
Entretanto, para que o orixd se adentre na pessoa € preci-
so que o préprio ori dela permita isso. Na iniciag¢do, ao
mesmo tempo em que se revela a natureza imanente dos
individuos, ha, portanto, uma reorganizagio da nogdo de
pessoa. Primeiro, o iniciado glorifica o seu ori, o seu Eu, e
posteriormente recebe neste o orixd. Apds a iniciagdo, por
ocasido dos ritos de renovagio desse ritual (chamados de
obriga¢io de um ano, trés, sete anos etc.), ela recebera ou-
tros orixds que compdem seu pantedo pessoal ou seu “en-
redo de santo”. O curioso é que em cada uma dessas obri-
gagdes novas parcelas vido sendo acrescentadas a essa nogao
de pessoa em progresso, em construgdo. Na obrigagio de
um ano a pessoa pode receber seu segundo orixd € o cabo-
clo, caso o terreiro em que foi iniciada cultue essa entidade.
Na obrigagdo de trés anos ela pode fazer seu terceiro orixd,
e assim por diante. O enredo do santo €, portanto, a cons-
trugdo dessa pessoa mitica.

A pessoa que é construida com base nesses rituais dd
ao individuo uma nog¢io de que ele habita o seu corpo
“compartilhando-0” com outras “entidades”. O corpo nio
pertence ao individuo apenas; ndo hd uma idéia de indivi-
dualidade, no sentido moderno do termo. O corpo € um
lugar de reunido de principios que sdo de ordens diversas.
Até a sombra que o corpo produz pode ser um elemento
na composic¢do dessa nogdo de pessoa. Em certas tradigoes
iorubis, por exemplo, evita-se pisar a sombra das pessoas,
pois isso é considerado extremamente mal-educado, dese-
legante, e uma ofensa muito grande, assim como ofender a
sombra de um antepassado.
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A sombra é divina exatamente porque representa o cor-
po que estd em pé, quer dizer, os mortos, aqueles que es-
tdo na posi¢do horizontal, jd ndo produzem sombra. Entdo
a sombra denota que existe um COrpo que ocupa espago €
estd alentado pela vida. As caracteristicas dessa nogio de
pessoa sdo importantissimas porque regem a vida dos indi-
viduos que sdo iniciados dessa maneira.

A morte representa nas religides afro-brasileiras o mo-
mento em que essa unidade é desfeita, pois o corpo como
espago de encontro jd ndo possui o emi, o sopro vital. E
preciso, portanto, separar as partes que foram unidas pela
inicia¢io num ritual simetricamente inverso a este, chama-
do “axexé&”. Esse rito fliinebre consiste basicamente em
“libertar” o orix4 daquele corpo e “despachar” seus apetre-
chos. O espirito do morto, agora chamado de egum, tam-
bém deve ser despachado, pois sua presenga entre 0s Vivos
poderia trazer-lhes infortiinios.

Para dar uma idéia desse rito apresentarei um video
com a seleg¢io de alguns trechos de um ritual de axexé. Es-
ses trechos apresentam as dangas feitas no barracdo do ter-
reiro, consistindo, portanto, a parte publica do axexé. Tal
como na iniciagio, no axexé ha cerimonias secretas € ou-
tras em que a comunidade e convidados podem participar.
Ele mostra algumas dimensdes importantes da percepg¢iao
desses simbolos que acabei de mencionar.

Nas religides afro-brasileiras ndo hd muitas elaborag¢des
sobre o destino dos mortos ou eguns. Quando estes foram
em vida grandes cultuadores de orixds, seus espiritos po-
dem ser assentados como antepassados ou ancestrais divi-
nizados. Nesse caso eles sio chamados de “egungun” e re-
verenciados na condi¢do de Baba (pai). Os terreiros de
egungun se diferenciam dos de orixad por causa do antago-
nismo que ha entre as concepgdes relativas a essas entida-
des. Na verdade, no Brasil o culto aos egunguns € muito

restrito € se concentra em alguns poucos terreiros situados
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na ilha de Itaparica, no litoral baiano. Neles, somente os ori-
xds que tém alguma relagdo com a morte sdo reverencia-
dos, como Exu, Obaluaié, Nana e Iansi. Da mesma forma,
um terreiro de orixd pode ter assentamento de egum, mas
sempre de forma muito reservada e distante dos assenta-
mentos dos orixas.

Nas denominagdes afro-brasileiras que sofreram maior
influéncia do catolicismo e do espiritismo kardecista, como
a umbanda, encontramos idéias sobre a morte muito mais
tributdrias dessas religides. Assim, mesmo que o individuo
tenha participado de uma comunidade de terreiro, por oca-
sido de sua morte os ritos fiinebres catélicos acabam sendo
realizados, seja por causa dos costumes do préprio terreiro,
seja em virtude da influéncia da familia do morto que nem
sempre pertence ao terreiro.

Para terminar, eu diria que as percepgdes da morte nas
religides afro-brasileiras, embora sejam variadas, possuem
uma idéia comum que ¢ diferente da percepgio ocidental
cristd, na qual hd uma natureza divina (alma) presa ao cor-
po que serd julgada de acordo com suas a¢des na terra. Nas
religides afros, sobretudo no candomblé, hia uma concep-
¢do de que a vida € sempre uma questio de contexto, quer
dizer, os individuos sio “construidos” como pessoas miil-
tiplas por meio dos ritos unificadores da iniciagdo e sio
“desconstruidos” por meio dos ritos “desagregadores” do
axexé. A morte nio é o fim da construcdo em si, mas o mo-
mento em que uma determinada construgio se desfaz com
a faléncia do corpo e com o retorno daquelas partes a sua
origem mitica. Essa percepgio reforga a idéia de constru-
¢do continuada do sistema que nunca morre em si. Mor-
rem os arranjos que o sistema produz ao longo do tempo.
Por isso, deuses, homens ¢ animais sio elementos que de-
pendem desse contexto ritual para se aproximarem ou se
distanciarem. A morte ndo é vista, assim, como o fim da
possibilidade de construgdo da vida, mas o fim da vida de
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uma construcio especifica. E extrair o maximo de alegria
e prazer dessa unidade efémera que se faz no corpo e nele
se desfaz ndo é um objetivo ou esperanga postergada para
uma vida eterna no futuro, mas uma conquista que se

quer aqui € agora.

A MORTE COMO COMPANHEIRA

Roberto Gambini

inha tarefa constante e primordial, no campo da
reflexdo, tem sido hd décadas a tentativa de pro-
mover algum tipo de casamento entre as ciéncias
sociais € a psicologia analitica. Trata-se fundamentalmente
de uma busca teérica e metodolégica que torne compati-
veis e mutuamente referentes o ponto de vista extrovertido
das primeiras e o introvertido da tltima. O que se tem em
mios ao final sio as duas faces da mesma moeda, num
dado momento desdobradas € em outro unificadas, como
verso e reverso do mesmo fragmento de realidade que se
pretenda estudar. Sendo ambos, o objeto interno ¢ o ex-
terno, ji suficientemente complicados para que deles se
ocupem as respectivas ciéncias, & preciso muita ousadia, ri-
gor, método e autocritica para exercer o tipo de leitura
transdisciplinar dos fendmenos psiquicos e culturais que
aqui proponho. Oxala esse exercicio de utilizar a psicologia
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